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(*) Mariam Medina Borges:(Maracay-Venezuela, 1989), estudiante de la Escdel&studios
Internacionales de la U.C.V. Actualmente cursa ekt semestre de la Licenciatura y se
desempefia como preparadora de la catedra de Meaig@nte la Investigacion.

Cursa estudios musicales en la Escuela SuperioMdsica José Angel Lamas, en donde es
miembro activo de la Orquesta Sinfonica Juveniley cliarteto de musica de camara de ésta
institucion.

Su interés por el pensamiento de Rabindranath Tegorsu notable contribucion al bagaje
cultural e histérico de India, le llevaron a considrlo como tema final de investigacién para la
catedra: “India: movimientos nacionalistas, cultura religion”, bajo la orientaciéon de la
historiadora Karen Diaz, especialista en el area.
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Dedicatoria

Al sabio centinela de India, quien resguarda
desde la morada de paz, los suefos y esperanzas

de su pueblo...



“No he nacido en un mundo muerto. Mis 0jos nunca
se han cansado de mirar lo que era digno de amar en
este mundo visible, ni han encontrado un limite a s

maravilla suprema. La eterna voz inmortal que
resuena a través de las edades —extendiéndose sobre
tierra, cielo, mar- ha encontrado plena respuesta e
mi corazon. Dejando el estrecho sendero de la
devocion a la diosa de la literatura, he salidoeasr
al Hombre Supremo, al Dios-Hombre, y a entregarle
mis obras y ofrecerle mi renuncia. He venido algra
peregrinaje de la tierra- aqui, en el corazon déas
los paises, de todas las razas, de todas las fastor
donde mora el Dios de la Humanidad.”



INTRODUCCION

Escribir sobre Tagore, es hacer referencia a wndad figuras mas
prolificas de India durante el siglo XX; y si biém vida del poeta, musico y
filosofo, revisten una gran fascinacion, son seetis como innato humanista e
idedlogo internacionalista las que resultan de gngportancia para realizar la
presente investigacion.

Pretender hacer una caracterizacion de las idésisas depatriotismq
nacionalismoe internacionalismcen el pensamiento de Rabindranath Tagore no
es tarea facil, teniendo en consideracion la cojidpl que reviste la interaccion
entre los nacionalismos, en su mayoria de caraelagioso, en India y su
influencia sobre estas concepciones.

Ahora bien, una breve introduccién y contextuaiiza de estos términos,
muy particularmente delacionalismoen el conflicto multicultural y religioso en
India, puede facilitar el proceso de abordar eglaas en la vida y obra de
Tagore; es precisamente éste objetivo, el que seabplasmar en el primer
capitulo.

En el segundo apartado se hara referencia a lhueoaia de las tres
culturas: musulmana, hindu y britanica en el pensatm de Tagore, que encontrd
su mayor expresion en la Universidad de Santiniketdsva-Bharati, aquél
refugio bengali que el filésofo decidio transforrearla puerta de India al mundo.

Por ultimo, se abordara en el tercer capitulopatraste de las ideas entre
Gandhi y Tagore, dos figuras contemporaneas delmiento nacionalista indio,
que si bien divergieron en puntos fundamentalesoctamimportancia de los
intercambios culturales, la racionalidad, la ciangi muy particularmente,
respecto a las ideas dacionalismoy patriotismq pudieron concatenar opiniones
en medio de las diferencias, convirtiéndose en omeestra viva para sus
coetaneos de que la tolerancia es posible, aiundouBngamos concepciones

diferentes de nuestra realidad.



CAPITULO |

SOBRE LA NATURALEZA DEL TERMINO NACIONALISMO EN EL
CONTEXTO DE LA MULTICULTURALIDAD INDIA

“La patria no es la tierra. Sin embargo, los hombigue la tierra nutre, son la
patria”

Rabindranath Tagore

En India moderna, tal como en su pasado, las oelg conforman un
profuso mosaico: hindldes, musulmanes, cristiandd)s,s budistas, jainistas,
confucionistas, parsis, y la lista pudiera exteselexin mas, hasta completar la
totalidad de credos seguidos por el pueblo en &ss2ados, 6 territorios de la
Union y en Nueva Delhi, su capital.

La creencia mas extendida es el hinduismo, repiademor un 82% de la
poblacion. Otro 12% se declaran musulmanes, mewmua el cristianismo y la
religion sikh alcanzan al 2% de la poblacion. Asimo, son budistas un 1% de
los indios, mientras que existe un 0,5% de segegldel jainismo y un porcentaje
similar de devotos de otras creencias.

La religion mayoritaria, el hinduismo, es tambi@nnhas extendida a lo
largo de casi todos los estados, alcanzando cd€i08b en Himachal-Pradesh y
Orissa. Estados de mayoria islamica son Jammu yhe@Gdm y las islas
Laquedivas, mientras que el cristianismo es mayaviten Meghalaya, Mizoram
y Nagaland. La religibn sikh es seguida mayoritagate en el Punjab.
Finalmente, en Arunachal Pradesh la religion ma&yaai es la budista.

Ademas, es menester afirmar que en India, la eolidad esta signada por

la multiple interaccion: racial, linguistica y aulél. La diversidad étnica resulta

! Datos consultados en: http://www.artehistoria.gsfcivilizaciones/videos/462.htm, el 13 de
enero de 2009.



de las mezclas entre las oleadas pobladoras duenssucedido en el curso de la
historia en el subcontinente. Va acompafiada aded#sina gran diversidad
linglistica, distinguiéndose por lo menos 15 lesgoeyores, de importancia
regional (hindi, urdu, punjabi, bihari, rajasthat@lugu, bengali, marathi, tamul,
gujarati, kannada, malayalam, oriya, asamés y oaasicheA cada lengua
corresponde una “cultura” particular, que integracada regién un universo
material, intelectual, religioso y artistico originEl resultado de estas diferencias
es que existe en varias regiones —como Bengaldalehrashtra- un sentimiento

regional potente, que mantienen las mitologias laogsi locales.

Aunado a esta fragmentacion, el sistema de éaswsstituye también un
factor de desmenuzamiento. La sociedad de castagyapiza concretamente en
una multitud de jerarquias locales distintas. Embdo casta, del laticastus
(puro), fue adoptado por los misioneros portuguesesl siglo XVI. En sanscrito
se emplean dos vocablosgrnay jati. Varna alude a color y comprende cuatro
ordenes jerarquicos, segun describe la mitologiathi siguiendo criterios de
pureza: en la cuspide se sittan Ibeahmanes que tienen atribuida la
interpretacion y ensefianza de los textos sagraaftenéds de las funciones
sacerdotales. Loshatriyas son considerados tradicionalmente como guerreros y
ostentan el poder temporal. Lgaisyasson el pueblo llano y, por dltimo los
sudras o siervos. Los brahmanes, el orden mas puro, hamtamido
histéricamente su superioridad en el escalafonnginio sobre los demas. Hay
una enorme masa de personas excluidas de estaaidtes parias o intocables,
contemplados dentro del mencionado criterio de zaureomo los mas

contaminados y que constituyen el estrato masdmja sociedad, realizando los

2 El caso del ostracismo, al cual son relegadosrdecde millones de los llamadasocables”,
surge como una piedra de tranca de la organizaméial. La Constitucion de India prohibi6 la
existencia de tal casta, convirtiendo en delitoifgan(en 1950), el hacer uso de las reglas de
pureza relativas a ésta. Sin embargo, etintroduccion al Hinduismo”(1999) Knott sefiala que

el cambio ha sido muy lento y la situacion actuallas intocables en India, continua siendo un
problema que urge solucionar.



trabajos mas denostados. En la India contempomsteaextenso grupo (30% de
la poblacién hindu) recibe el nombredgia (oprimido, en hindiY.

En este orden de ideas, muchos autores, como Rmaddss (1975, p.90),
afrman que a India le falta la mayor parte de fastores de unidad,
habitualmente considerados como constitutivos de nacién raza, lengua,
religion e historia coman.

Ahora bien, Pouchepadass también comenta en sy lzbragea que
estructuré Giuseppe Manzini en torno al conceptoat@on una definicion que
emana de sus escritos como uno de los formadorgensamiento de los lideres
nacionalistas hindues. EI mismo Surendranath Banerp de los fundadores del
movimiento nacional, cuenta en sus memorias lauenitia decisiva que
ejercieron en él los escritos de Manzini, cuyo pemnento ensefio a los
estudiantes bengalies. Gandhi, en 1921, recomantaribién la lectura de la
vida de Garibaldi por Manzini, a los estudiantes quarcharon a las ciudades a
predicar la resistencia.

Para Manzini, es realmente la forma de este coodeptjue le da su
sentido universal: laacién es ante todo, un proyecto, una voluntad de vivir
juntos, cualquiera que sea su fundamento. Pornoadese hace claro que para
este idedlogo, es imposible encerrar la definicda la nacién, en una
enumeracion de criterios de unidad.

En realidad, la historia reciente demuestra, quexistencia de laacién
suele ser mas bien el resultado del proceso deadidg® que su punto de partida.
La historia de la emancipacion de India lo demaegbtor ser en realidad la
historia de una toma de conciencia nacional.

La necesidad de encontrar una definicion paratést@no, conlleva a una
perenne busqueda que impregna cada expresion.social

Ernest Gellner (1988), en su olNaciones y nacionalismo’plantea una
reflexion y teoria sobre esa dicotomia social presa la hora de percibir el
significado de nacion vista desdela sociedad agraria vs. “la sociedad

industrializada”.

% Peleato, Fernando, en http://www.geocities.comifetpia/Art_Sistema_Castas_Fernando.htm:
El sistema de castas.



Segun la teoria expuesta por Gellnap. (cit., p. 90), gracias a la erosion
de los subagrupamientos y a la importancia cadanagor de una cultura comun
(dentro de esta sociedad industrializada), depetelie la alfabetizacion, hoy en
dia lo que tiene una importancia suprema em&on.El Estado ha de encargarse
del mantenimiento y supervision de una enorme esfractura social. El sistema
educativo se convierte en parte fundamental deyalgrincipal papel que pasa a
desempeiar la educacion es el de mantener el noattioal/lingiistico. Solo
dentro de ese medio, que llega hasta donde lo Federritorio del Estado y su
aparato educativo y cultural (y que necesita setaco, protegido y alimentado),
pueden los ciudadanos respirar conceptualmentigrac

Dentro de esta “sociedad industrializada”, propugstr Gellner, el papel
de la cultura ya no es resaltar, poner de relievdotar de autoridad a las
diferenciaciones estructurales (aunque persisfaregan surgir otras nuevas); por
el contrario, cuando alguna vez hay diferenciatucales que se relacionan con y
fortalecen diferencias de rango, eso se considgoavargonzoso para la sociedad
en cuestidon y un sintoma de fracaso parcial déessnsa educativo.

A la luz de esta teoria, la tarea que esta encoadandl sistema es
producir miembros de la sociedad responsablegdgatompetentes, que ocupen
puestosdentro de ella sin depender de lealtades fracdemar subgrupos de la
comunidad; el que por negligencia o de modo “sulmiep parte del sistema
educativo de lugar a diferencias culturales interparmitiendo o estimulando la
discriminacion, constituye un escandalo. (Gellt€88, p.90).

Del mismo modo, es de suma importancia hacer mefexe al
planteamiento del historiador marxista britanicec Efobsbawm, quien en su obra
“Naciones y nacionalismo desde 1780face una importante critica a la obra de
Gellner. Hobsbawm sefala que la perspectiva pdefete Gellner, que consiste
en esta “modernizacién desde arriba”, hace dificéistar atencion a la visiéon
desde abajo. Es decir, la nacion tal como la ven,los gobiernos y los
portavoces Yy activistas de movimientos nacionaigano nacionalistas), sino las
personas normales y corrientes que son objeto sladtws y la propaganda de
aquellos, es dificilisima de descubrir.



Hobsbawm (1990, p.19) enumera una serie de aspges hacer mas

clara la apreciaciéon de su critica:

1. Las ideologias oficiales de los Estados y los m@ies, no nos dicen lo
gue hay en el cerebro de sus ciudadanos o paosgarn siquiera de los
mas leales.

2. De modo mas especifico, no se puede dar por seqtedpara la mayoria
de las personas la identificacidon nacional -cuagxste- excluye el resto
de identificaciones que constituyen el ser socats siempre superior a
ellas. De hecho, se combina siempre con identiboas de otra clase,
incluso cuando se opina que es superior a ellas.

3. La identificacion nacional y lo que se cree quanificp implicitamente,
pueden cambiar y desplazarse con el tiempo, inaasel transcurso de
periodos bastante breves. Hobsbawm sefiala quetesty y Ultimo
aspecto, constituye actualmente, el campo de taslies nacionales en el

cual, el pensamiento y la investigacion se neagesiba la mayor urgencia.

Hasta aca se han abordado algunas posturas relativeconcepto de
nacionalismoy nacion, haciendo especial énfasis en el caso de India; pero
realmente nos atafie conocer que comprendia Tagomapionalismo Para tal
fin, no hay fuente de mayor profundidad y relevangue los escritos del mismo
Rabindranath, reunidos todos en una compilaciéa ekfitulo: “Conferencias y
Ensayos”. Esta obra es de vital importancia, diisea comprender de primera
mano las ideas de Tagore sobrenationalismo A grandes trazos, la obra se
estructura en tres conferencias, que llevan pattotit“El nacionalismo en
Occidente”, “El nacionalismo en el Japon” y “El iamlismo en la India”.

La conferencia que lleva por titulo “El nacionalsmnen Occidente”, fue
dictada por Rabindranath Tagore, en diversos lggaeeEstados Unidos, durante
la visita que realizé entre 1916 y 1917, es dexirel transcurso de la Primera
Guerra Mundial y poco tiempo antes de que se diecanocer la decision del
gobierno norteamericano de incorporarse formalmataeguerra.



En palabras de Tagore:

“Una nacion, en el sentido de la unién politica y
econdémica de un pueblo, es el aspecto que asuraeuttal
poblacion cuando se organiza para cierto fin mecania
sociedad, como tal, no tiene propdsito ulteriolgomo. Es un
fin en si misma. Es la espontanea expresion debh®eomo
ser social. Es un orden natural de las relaciom@sahas, en
virtud del cual los hombres pueden desarrollar rdeteados
ideales de vida en cooperacion mutua. Tiene tamhbign
aspecto politico, pero éste sirve tan soélo paradesignio
especial: para la conservacion propia. Se refiepeesamente
al poder, y no a los ideales humanos.” (Conferangia
Ensayos, 1964, pp. 25-26)

Incisivamente, Tagore continla con su exposiciériodque pudiera ser
catalogado como una degeneracionmdaionalismoExplica como, con la ayuda
de la ciencia y del perfeccionamiento de la orgasiém, este poder empieza a
crecer y acumula una gran cosecha de riquezagasa@sdo entonces sus
fronteras con rapidez pasmosa. Porque “aguijondas aociedades vecinas con
la codicia de una prosperidad material y el consige celo mutuo y con el temor
gue en cada una despierta el que la otra se vdeiwasiado poderosa.

Tagore enfatiza:

“Y asi llega un momento en que la fuerza no puede
detenerse por mas tiempo, porque la competencieace mas

ardua, la organizaciébn mas vasta y el egoismo psbee todo.

Traficando con la codicia y el temor del hombreypeccada dia

un espacio mayor en la sociedad y, por ultimo,®s®/ierte en

una fuerza dirigente.’0p. cit,p.26)

¢Se encuentra acaso en estas palabras, una atdarsituacion de
expansionismo imperialista que precedié al estalldt la Primera Guerra
Mundial? Esto era lo que constituia para él, Federacion datacionalismo.

Aln asi, conservd elevadas expectativas respeGrara Bretafia, dandose
cuenta finalmente, de lo que juzgaba como unassfaita de simpatia oficial por
las victimas internacionales de la agresion. Volviéste tema en la conferencia
que pronuncio en su dltimo cumpleafos, en 1941

“Mientras Japon devoraba calladamente el norte de
China, los veteranos de la diplomacia britanicahaeian los
desentendidos de tal acto de injustificable agnesidemos
presenciado también a distancia como los hombreEstizdo



britanicos se apresuraron a aceptar la destrudeida Republica
Espafola.” (Citado por Amartya Sen, 1998).

Para analizar ademas, la percepcion que enmarcaoretepto de
nacionalismoen Tagore, se puede recurrir al principio nacisteliundado en el
espiritu ético “universalista”, que no “cosmopdlitkn este punto, es necesario
hacer una diferenciacion entre estos dos términos.

Bajo la dptica “universalista” que plantea Gellnguede que haya, y a
veces los ha habido, nacionalistas en abstragborqué no afirmar que Tagore
fue uno de ellos. Propugnar tal nacionalismo ndstgono incurre en ninguna
contradiccion formal.

Como ideario, la proposicion de Gellner, sobre rgdgipio nacionalista
fundado en el espiritu ético “universalista”, puegf@yarse en varios buenos
argumentos, tales como la conveniencia de salvdgua diversidad de culturas,
asi como la de un sistema politico internacionadgista y la de una disminucién
de las tensiones internas de los estados. De hestus, fundamentos son los que
a su vez representan los axiomasidirnacionalismopropuesto por Tagore y
que seran desarrollados en el siguiente capitulo.

Por otra parte, entender el pensamiento de Ralmatiradesde una
perspectiva “cosmopolita” implica abordar una el mas extensa.
Tradicionalmente, se ha entendido por “cosmopuoiiti§ la teoria y forma de
vida de las personas que se consideran ciudadahoawhdo y han vivido en
muchos paises. Partiendo de esta definicion, califia Tagore como un
“cosmopolita” redundaria en una mera “etiqueta”’,noal intento de simplificar
un pensamiento mucho mas profundo y complejo.

AUln asi, estudios recientes como el del sociolégman Ulrich Beck, nos
permiten acercarnos a una propuesta, que pudierptaade mas al ideal de
Rabindranath, esta propuesta es la del “nuevo qoaslitismo”. Beck sustenta su
posicion, explicando que: “las personas, los grup@s culturas y las
civilizaciones, no deben diluirse en un contextobgl, sino perdurar como
elementos unicos e irrepetibles de la historiaclaae esta en sustituir los muros
gue separan a los grupos, civilizaciones y culfueas puentes que unan la

diversidad humana en una expresion mas complefas Esientes deben ser



erigidos en primer lugar en la mente humana”. @dlrBeck, en entrevista
realizada por Julio Sevares: http://www.clarin.¢drh de noviembre de 2007).

Finalmente, la idea global del conceptandeionalismcen Rabindranath,
puede ser abordada bajo la definicidbn provisiomaluntarista que plantea
Gellner (1988, p.20).

Bésicamente, esta definici&moluntaristapuede resumirse en la siguiente
afirmacion:las naciones hacen al hombi2os hombres son de la misma nacion,
si y solo si, se reconocen como pertenecientesnadaa. Las naciones son los
constructos de las convicciones, fidelidades ydsollades de los hombres. Una
simple categoria de individuos (por ejemplo, losipamtes de un territorio
determinado o los hablantes de un lenguaje dadgarl a ser una nacioén si y
cuando, los miembros de la categoria se reconocgnany firmemente ciertos
deberes y derechos en virtud de su comun calidadméambros. Ese
reconocimiento del préjimo como individuo de swselaes lo que los convierte en
nacion y no los demas atributos comunes, cualesquee puedan ser, que
distinguen a esa categoria de los no miembrodale el

Unas palabras de Rabindranath sobre India, peamitiar un cierre a la
esquematizacion dehacionalismo lo més fiel a su representacion de este
concepto:

“A pesar de nuestras grandes dificultades, algbetho
ya, sin embargo, la India. Ha procurado realizarajuste de
razas, conocer las diferencias ciertas que puelber lentre
ellas y buscar al mismo tiempo una base de unisi base
nos la proporcionan nuestros santos, tales comakyj&abir,
Chaitnaya y otros que hablan de un solo Dios padast las
razas de la India.

Al encontrar la solucion de nuestro problema, habse
ayudado a todo el mundo a resolver el suyo propio.

Lo que la India ha sido, lo es ahora el mundo enter
Todo el globo se va convirtiendo en un solo paisgtwa de
las facilidades que la ciencia proporciona. Y flegdddo el
momento en que vosotros también habréis de encamba
base de unidad que no sea politica. Si puede la tficecer al
mundo su solucion, sera una contribucion a la hisladn No
hay mas que una historia..., la historia del homboalas las
historias nacionales son solo capitulos de unarfasmayor.”
(Conferencias y Ensayos, 1964, p. 121)



CAPITULO I

VISVA-BHARATI: LA IDEA DE LAS TRES CULTURAS CONFLUE NTES
EN UN HOMBRE

“Visva-Bharati represents India where she has health of mind which is for
all. Visva-Bharati acknowledges India’s obligatitmoffer to other the hospitality
of her best culture and India’s right to acceptrfrothers their best”

Rabindranath Tagore

Del internacionalismd en Tagore

En su articulo pardhe New York RevieW$998) Amartya Sen, sefiala la
descripcion que el mismo Tagore hace de su faldrali, como el producto de
“la confluencia de tres culturas: la hindd, la maktana y la britanica”.

Rabindranath provenia de una familia hindd, de inajd que habia
poseido tierras sobre todo en lo que hoy es Baesjtady si bien para muchos
Tagore sintetiza: "ese poderoso torrente de pogs& saca su fuerza del
hinduismo y del Ganges®llo no fue obstaculo para que los habitantes de
Bangladesh, musulmanes en su mayoria, se iderdifigarofundamente con sus
ideas. Y tampoco fue obstaculo para que Bangladestien independizada,
escogiera una de sus canciones ("Amar Sonar Barmgla"significa "Mi dorada
Bengala”) como himno nacional. Sen asevera que, pséde resultar muy

desconcertante para quienes ven el mundo contengmmo una "colision de

“ A fin de simplificar la contextualizacién de éséemino, se entendera el “internacionalismo”, en
su sentido menos estricto, que describe el impdaunjotivacion por la creacidon de cualquier
forma de expresién internacional, bien sea orgaiupal o de otra indole.

De acuerdo a Romero, en un sentido generaknet®nalismo alude al entendimiento y la
solidaridad entre los pueblos de distintas nacidadés. Diccionario de Politicap. 119)



civilizaciones" donde "las culturas musulmanasg €ivilizacion hindd" y "la
civilizacion occidental”, chocan entre si.

Tagore, aunque adoptado como apellido por la fam#in lugar del
verdadero: Banerji, es en realidad, un tratamidiiteakur, Sefior), propio de
brahmanes Eran acaudalados propietarios y negociantesricas propiedades
en el campo y una suntuosa residencia —Jorasank@alkcutt, con visos de un
palacio. Los Tagore vivian en un ambiente de halgnaterial que propiciaba el
desarrollo de las innatas inclinaciones artistiibisoficas, literarias y religiosas
gue tanto abundaban en esta excepcional familadbha dado media docena de
grandes figuras, al renacimiento de Bengala. (RE@4, p.15). De hecho los
Tagore de Jorasanko, eran el centro de un extenpo gocial amante del arte. El
hermano mayor de Rabindranath, Dwijendranath, eraraspetado poeta y
filésofo. Otro de los hermanos, Satyendranath,eluprimer miembro indio, en
ser admitido, en el elitista y antiguamente formadto por blancos, Servicio
Civil Indio. Ademas, uno de los hermanos menorgstirindranath, era un
musico de talento y compositor. Entre sus hermaBasrna Kumasi Devi, se
gané fama como novelista, por mérito propio.

En realidad, este contexto en el que transcurriafncia y juventud de
Tagore, pronto verian su maxima culminacion erutadécién de la universidad
en Santiniketan. Las destrezas artisticas, filoaéfi literarias y el cultivo del
espiritu, fueron los pilares fundacionales de \iBharati, que, con el transcurrir
de los afios, extenderia su ambito de ensefianzab@tkrnologia, estudios
ambientales, econémicos y de ciencia rural aplifada

Ademas, Tagore crecié en un medio familiar en dorel profundo

conocimiento del sanscrito y los viejos textos besl se combinaba con la

® Esta constituye una de las cuatesnaso clases sociales arias que se identifican &igVeda.
Segun este texto antiguo, cada una devdasas,pueden identificarse con partes del cuerpo del
Hombre cdsmico dPurusha.Los brahmanes representarian la boca. Entre lastesisticas de
esta casta: no han de ocuparse del cuerpo deltalifya que éstas es una tarea demasiado
“contaminante”, para aquellos cuyo poder derivgparte de su propia pureza ritual. Asimismo,
algunos otros rituales quedan fuera de su esfeazaén, como la propiciacién o el exorcismo de
espiritus peligrosos. (Knott, 1999, pp.24-25)

® En la actualidad, Visva-Bharati, el legado de Rakinath, cuenta con ocho institutos, quince
centros de investigacién y cinco escuelas. Lositings se especializan en: humanidades y
ciencias sociales, danza, teatro y musica, ciermiaas, bellas artes, educacion, investigacion y
estudios sobre Tagore, reconstruccion rural y @eagricola; siempre respetando el espiritu de la
convivencia en diversidad, tal y como lo propuséuswador.



comprension de las tradiciones islamicas y ladftea persa. De hecho, el abuelo
de Rabindranath, Dwarkanath, tenia fama por sumordel arabe y el persa.

Tal y como lo explica Amartya Sen, no es que Rabimath tratara de
producir la "sintesis" de las diferentes religigmégjue tuviera interés en hacerlo,
sino que su perspectiva lo llevaba a impugnar amistn el sectarismo; y sus
escritos —alrededor de 200 libros— muestran eljmftie diferentes componentes
del legado cultural indio, asi como del resto dehdo.

Asi es como, contando con tan sélo 16 afios, en, ¥8@acta un articulo
que titula“Esperanzas y desesperanzas de los bengalaglj plantea ya, uno de
los temas fundamentales de su ideologia: el detéxaiccion entre Oriente y
Occidente, el de la exigencia, si se quiere comstna civilizaciéon superior: de
empezar por refundir las virtudes de una y otrda Estitud constructivista e
integradora, frente a uno de los problemas quessbriador Arnold Toynbee,
autor de lgeoria ciclica de las civilizacioneha caracterizado como fundamental
de nuestro tiempo, es notable, no solo por la sd@agolitica que suponen en el
muchacho que la adopta, sino por la determinacbinquie sera seguida por el
adulto, a despecho de las censuras de unos y leneia de otros. (Caballero,
1968, pp. 25-26).

En 1878, Tagore habia viajado desde India a Bnigphtra estudiar en una
escuela publica inglesa. Mas tarde, estudié enneldisity College de Londres.
Sin embargo, no termind sus estudios y acabd abando Inglaterra, tras una
estancia de apenas un afo. De este viaje, pueteaefe que tuvo una fuerte
influencia en la configuracion de su personalidatto como la determinante
figura paterna, si bien marcada por importanteeratias de Dwarkanath, su
padre. Asi, supo encajar ambos influjos a la peldac extrayendo lo mejor de
cada una de estas culturas, en el seno de laifradilosofica oriental.

Ahora bien, la mayor parte de su obra la escribhi&antiniketan (morada
de la paz), pequefia comunidad que crecié en toraoescuela que él mismo
fundd en Bengala.

La escuela de Santiniketan, localizada cerca deuBofue fundada en
diciembre de 1900; inicialmente, con solo cuatrmedos. En su orientacion y

régimen interior venian a refundirse los procedntts pedagdgicos mas variados



y selectos: amistad estrecha de profesores y akimidomacion total de la
personalidad, fomento de la iniciativa individuatpulso de la curiosidad
intelectual, espiritu de tolerancia, independeraéa criterio y ayuda mutua,
respeto a los grandes hombres y doctrinas de toddsgempos y paises, cultivo
de la destreza fisica y manual, desarrollo del idente responsabilidad,
educacién del gusto. Tanto maestros como discipydoxedian de los mas
diversos medios, razas y nacionalidades y estarfus¢ estudios parecia tener
buenos resultados. Al mismo tiempo, habia cursbsesona gran variedad de
culturas y programas de estudio dedicados a Chapan y el Medio Oriente.

Rabindranath siempre vio en este experimento, gadd ilusién de su
vida, un ensayo de humanismo practico y de coneigsehumana de alcance
universal. ¢p. cit, p.39).

Buena parte de la vida de Rabindranath transcdedicada a la escuela
de Santiniketan. La escuela nunca tuvo mucho dinres las colegiaturas eran
muy bajas. Los honorarios de sus conferencias 08 $7sermon” se destinaban a
apoyarla, al igual que casi todo el dinero de sungs Nobel. La escuela no tenia
apoyo gubernamental, pero si lo consiguié de pdaties; incluso Mahatma
Gandhi colect6 dinero para ella.

La experiencia de Amartya Sen, como alumno en Sketan, viene a
constituir un testimonio valioso para comprendealeance de esta obra:

“La escuela era especial en muchos sentidos, coma e
peculiaridad de sus clases que, salvo por las ggeaerian
laboratorio, se daban al aire libre (siempre quedonitiera el
tiempo). Aparte de lo que pensaramos sobre la cieete
Rabindranath en que es bueno estar en un medi@hatientras
se aprende (algunos discutiamos sobre esta tdorie@rmal era
gue las clases al aire libre nos parecieran dede atractivas y
agradables. Académicamente nuestra escuela noeel@ mas
exigente (a menudo no se nos ponian examenes)odriap
competir conforme a las normas académicas usuatesiguna
de las mejores escuelas de Calicutt. Pero habdanaligble en la
facilidad con que las discusiones de clase pas@dém literatura
tradicional de India al pensamiento occidental emmtoraneo y
clasico, y luego a la cultura de China, el Jap@ualquier otra.
La celebracion que la escuela hacia de la pludhlodetrastaba
violentamente con el conservadurismo y separatisuhiirales
qgue de tiempo en tiempo tendia a hacer presa aaden.”
(Amartya Sen, 1998).



En realidad, el contexto histérico en el que suxieva-Baharati en
Santiniketan, reviste una importancia capital, goermite acercarse con
detenimiento al por qué de esta idea en Rabindraragore.

Los desastres de la guerra anglo-boer, sacudemineipps de siglo
(1899-1902), la armazén del Imperio. Destruido gbrde su invencibilidad, los
pueblos sojuzgados empiezan a plantearse que dgaandencia no es un suefo
irrealizable. La opresion y la servidumbre politempnomica son un precio
demasiado alto para la seguridad que la paz \éctaries ha deparado. Por todas
partes empieza a fermentar la subversion: el mewitai ofrece sintomas de
particular virulencia en India, y con mayor profidatl, en Bengala. (Rato, 1974,
p.37).

Rabindranath, que tan apasionadamente comparte tosigproblemas de
su pueblo, no retrocede ante los deberes quedansiiancia histérica le plantea.
Antes bien, el idedlogo, el proselitista que llsk@ampre dentro, pasa otra vez a
primer plano. Paralelamente, surgira su empregadiificacion ante el mundo,
ésta sera elshramo “retiro” de Santiniketan.

Llega entonces, el momento de sintetizar la conéepcde
internacionalismcen Tagore, quien no fue un hombre que creyeralduierey el
mal pueden dividirse por una tajante frontera g&figa, cualquiera que ésta sea.
Conocio muy de cerca los dos “mundos” en lucha pemasar que todas las
virtudes estan personificadas en uno de ellos gstémk defectos en el otro. Por el
contrario, lo que propugno, fue la salvacion deviaisres positivos de uno y otro
lado, para conjugarlos en una sintesis superior.

A decir de Caballero (1968, p. 38), fue tan inektgacon las “lacras
autoctonas”, como con las “importadas”; tanto @ndupersticiones barbaras del
pais, como con la opresion del ocupante.

Acaso le honrarian mucho a Tagore, las palabrashid&driador E. P.
Thompson (cuyo padre, Edgard Thompson, escribigra de las primeras
biografias importantes de Rabindranath):

“Todas las influencias convergentes del mundo pasan
esta sociedad: la hindd, la musulmana, la cristidmasecular:
estalinistas, liberales, maoistas, socialistas demteis, gandhianos.
No hay pensamiento generado en Occidente o ent®rigre no



acabe por prender en alguna mentalidad de Ind@itaqo por

Amartya Sen, 1998).

Finalmente, basta afirmar que pocos trabajaroto tammo Rabindranath
Tagore, por el resurgimiento de la literatura b&ngaor la recuperacion de las
artes y oficios de las muchas aldeas en decade@aidd a su patria en una
época, en la que los occidentalizados indios degeneracion, cegados por
Europa, imitaban a Occidente. Pero, la gloria deida consistio, en que superd

parcializaciones nacionalistas y abraz6 al mundoaocei fuera su propio hogar,
he alli su gran mérito.



CAPITULO Il

GANDHI Y TAGORE: EJEMPLOS DE TOLERANCIA EN MEDIO DE
LAS DIVERGENCIAS

IR
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Tagore y Gandhi en Santiniketan, 1940
Coleccion de Saikietan

“No me gusta la palabra tolerancia, pero no encuerdtra mejor. El amor
empuja a tener hacia la fe de los demas el mismmete que se tiene por la
propia.”

Mahatma Gandhi

Hasta ahora nos ha ocupado el estudio de las odooep de
nacionalismoe internacionalismo pero la trascendencia de estos términos, en el
andlisis del pensamiento de Rabindranath Tagot&,imsinsecamente vinculada
a la nocion deatriotismo.

El marco histérico en el cual surge este térmimascendiéo por la
busqueda de una nueva base social. En un detemmanchento, los conceptos
de libertad, humanidad yatriotismo se relacionaban estrechamente; eran
aspectos diferentes del mismo proceso.p&iriotismo era compatible con el

cosmopolitismo y con el liberalismo, de hecho ermeparables; sin embargo,



conforme progresaba el siglo XVIII, cambidé el sfgr@do del patriotismq
ganando en profundidad y fervor sentimental. A me@ds de siglo significaba
interés en el bienestar publico y en las leyesrddss; el patriota era el apoyo del
buen gobierno, el amigo altruista de la libertadeyla humanidad; la patria era
mas bien un ideal que un concepto geografico, pecta mayormente al dominio
de la moralidad civica que a lo primitivamente omal. Pero poco después, un
escritor francés, el abate Gabriel Francois Cay@nfiri6 un nuevo significado a
la palabra “patria”, mas alla del de buen gobiesndebida lealtad, trascenderia
todas las divisiones: significaba pensar en comgm, una comunidad de
sentimientos e intereses que supera a todas lasisdeeh centro de todo
pensamiento y de toda accion.

Hans Kohn, en su obf#listoria del Nacionalismo”(1950), apunta a que,
el concurso de los graméaticos no bastaria paraumstel verdadero significado
de la palabra; seria indispensable que los esaadigtsucitasen la idea y la
relacion que la palabra implica, haciendo que sevidiese en una realidad
viviente en toda la sociedad.

Sin embargo, el debate en torno a la posicion qume Tagore, respecto
al patriotismoque subyacia en el movimiento nacionalista dealadinicios del
siglo XX, es extenso y ofrece material sustancip@@ el estudio; pues son sus
obras el mejor referente y entre ellas la mas dleste, “Gitanjali”, con la cual se
hace merecedor del Premio Nébel de Literatura a3 Omuy especialmente su
novela “Ghare Baire” (“La casa y el mundo”), queoia con detenimiento la
coyuntura del movimiento nacionalista hacia la décde los '20. Probablemente
sea ésta, la obra en la que Tagore refleja con npeyéeccion la diferencia entre
patriotismo y nacionalismo en ella puede leerseillos que no pueden
experimentar entusiasmo por su pais tal como enp ypueden amar a los
hombres como hombres, sino que tienen necesidéhdar gritos y de endiosar
a su patria, es porqgue aman menos a su patria qua excitacion que les

subyuga”.



Queda afirmar que Tagore sentia aversién por losses chauvinistas
gue pretendian tomar espacios en la lucha pod&pendencia.

En “Ghare Baire”, adaptada al cine en 1984, bajitidb “The Home and
the World”, por uno de los alumnos de Santinikegngineasta indio Satyajit
Ray, la trama se desenvuelve en torno a tres pgesorNikhil, partidario de las
reformas sociales, incluyendo la liberacién de lajem aunque indiferente al
nacionalismo; Bimala, esposa del anterior y quiamperdiendo poco a poco su
estima por Nikhil, debido a su indiferencia ants &itaciones antibritanicas,
actitud que a ella le parece, falta de comproméaadtico; y finalmente Sandip,
un amigo nacionalista de Nikhil, que habla con gedwcuencia y actia con
militancia politica, Bimala ademas se enamora delipaEn el transcurso de la
trama, Nikhil se niega a cambiar sus puntos deayvistmemente el personaje
llega a expresatEstoy dispuesto a servir a mi pais, pero mi deModa reservo
para lo Justo, que es mucho mas grande que migoa&dorar a mi patria como a
un dios seria tanto como atraerle una maldicion”.

A partir de esta novela, se puede entonces rekcigncomparar las
posturas de estas dos grandes figuras: MahatmahGariRlbindranath Tagore,
puesto que muchos han afirmado una supuesta melaoide Nikhil y el “alma
grande de India”.

En su articulo de 1998, Amartya Sen hace referemdzeorge Lukacs,
para quien la novela no fue mas que "un rollo dendsre pequefioburgués de la
peor clase", "al servicio intelectual de la podtibritanica”, y "una caricatura
abyecta de Gandhi".

Con todo esto, es mucho mas probable inclinarséagmostura de Sen, ya
que desde luego seria absurdo identificar a SasatipGandhi. Si bien hay una
critica segura a la radicalizacion en que podiaedegr el movimiento
nacionalista indio, lo realmente trascendente es R@abindranath, buscd hacer
una advertencia enérgica y amable al mismo tiempasta corruptibilidad, toda
vez gque estaba al tanto de que no era pareja ergeada. El odio de un grupo

puede conducir al odio de otros, independientemdatéo distantes que tales

" El chauvinismdace referencia a un patriotismo exagerado y agresi cual exalta los derechos
y virtudes de una nacion, en detrimento de otrhgerEino proviene del nombre de un fanatico
patriota francés, el soldado Nicolas Chauvin, qumrgafio a Napoledn | en sus batallas.



sentimientos puedan hallarse en el &nimo de diégete inagotable generosidad
y riqueza espiritual, como Mahatma Gandhi.

Aln asi, esto no quiere decir que Tagore no hagantrado un espacio
para divergir respetuosamente de su coetaneo. dRabath sentia la mayor
admiracion por Mahatma Gandhi como persona y diteeolitico, pero se
mostraba también muy escéptico acerca del nacsomalide Gandhi y de sus
instintos conservadores tocantes a las tradicidekpais. Aun asi, en su ensayo
de 1938, titulado "Gandhi, el hombre", escribio:

“Siendo tan grande como politico, como organizador,
como dirigente de hombres, como reformador de leainmas
grande aun es como hombre, porque ninguno de aspestos y
actividades limita su humanidad. Mas bien se iaspiy
sustentan en ella. (Citado por Amartya Sen, 1998)".

Tagore no dudaba en discutir ampliamente cualdeiea y desconfiaba
de las conclusiones basadas en formulas mecéginagje importara lo atractivo
que la féormula pudiera parecer en si misma. Laxestipos no lo atrapaban con
facilidad: "puesto que a esto nos obligaron nusstnmos coloniales, debemos
rechazarlo”, "es parte de nuestra tradicion: dekeseguirla”, "hemos prometido
hacer esto: tenemos que cumplir nuestra promesa'fjue una y otra vez se
preguntaba, es si existia suficiente razon pareeql® que puede intercambiarse,
siempre teniendo en cuenta todas las circunstancias

Ahora bien, con toda seguridad, entre los muchosesriros de estos dos
grandes personajes, Gandhi supo comprender leacaitidesenfadadmatriotismo
del que hablaba Tagore; y es que precisamentS&algagraha gandhiana
constituia en si misma la filosofia del respetotab (Que no el sometimiento),
para conseguir la liberacion plena, inclusive lpirgsial. La Satyagrahadecia
Gandhi, “es la reivindicacion de la verdad, no raeth el infligir padecimientos
al contrincante sino sobre el propio ser”. Es uaadmienta pacifica: cuando las
palabras no alcanzan para convencer o disuadidwrsario, se recurre a la
pureza, la humildad y la honestidad. No se tratacal@primir, convertir o
aniquilar al oponente, sino de redimirlo del ermediante la paciencia y la

simpatia”.



Los fundamentos religioso-morales deSatyagraha gandhianseran los
conceptos: DIOS-VERDAD y AHIMSA (no violencia).

2 DIOS-VERDAD: el método practico, condensado enxXpresion
La Verdad es Diogjuerria decir: la adhesion a la verdad me condacD#s, de
suerte que el significado de Dios para mi, en noisiades circunstancias y
cualquiera que sea su naturaleza en definitivgues/o debo ser fiel a la Verdad.

2 AHIMSA: este término de caracter casi sacramertiahe su
origen en la tradicion hindu-jainista, sin embapgoa Gandhi, va mucho mas alla
gue el no matar a otra persona. Significa evitacagisar dafio a cualquier ser
sobre la tierra, de pensamiento, palabra u obinansano es el mero hecho de
evitar hacer dafio, sino una disposicion a amarcgrhal bien, aun al que nos
injura. (Reyna, 1986, p.63)

No queda lugar a dudas, de que Gandhi y Tagorengacon la medida
perfecta para el debate productivo y respetuosbiersdo reconocer en la
naturaleza del otro, las diferencias. Ninguno dieselcambio en sentido alguno
sus convicciones, y su personalidad los llevé mominos muy diferentes. La
satyagraha condujo a “Mahatm&’por el sendero acertado y venturoso de la
libertad de su pueblo, mientras quastramllevé al “Gran centinela” a dejar un
legado humano, filosoéfico y literario, que habria tlaspasar fronteras, para

alcanzar el Ser Supremo Universal al cual tanto@sp

8 Gandhi llamé a Rabindranath, el “Gran Centineléndéa” y Tagore supo encontrar en “Alma
grande” la manera mas ajustada, de hacer referah@inaturaleza de este excepcional hombre.



CONCLUSIONES

"Donde el &nimo no teme y la cabeza se mantieradt@ndonde el conocimiento
es libre; donde el mundo no ha estallado en fragotea causa de las estrechos
muros domésticos; donde las palabras surgen desgmfundo de la verdad;
donde el esfuerzo incansable extiende sus brazma leaperfeccion; donde la
corriente limpida de la razén no ha perdido su aampor las arenas resecas del
desierto de los habitos muertos; donde la mentkeesda por ti, alla, hacia el
pensamiento y la accién siempre abiertas; en ede de libertad, Padre mio,

deja que despierte mi pueblo.”
(R.T.: Gitanjali)

Mas que una exposicion, el contenido de este beegayo, es solo el
preambulo de todos los posibles debates que pusdagir al analizar con
detenimiento, las ideas de un hombre tan versatibscendente, como lo fue
Rabindranath Tagore.

Esta claro ahora que, para este fildsofo bengdh: incolora vaguedad del
cosmopolitismo, ni la fiera idolatria dehcionalismg expresada en los excesos
chauvinistas depatriotismo violento e irracional, constituyeron en si mismas,
finalidades de la historia humana. Sin embargo,omné en la honorable
exaltacion de los valores universales que podiabrsgdados por India al resto
del mundo, un medio para alcanzar el intercambltu@h e intelectual de los
numerosos pueblos de nuestra Tierra, alcanzando esten concepcion de
internacionalismola sintesis de la realizacion universal.

Sin duda alguna, para el “gran centinela” de losepantes ojos de
acerina, el mayor mérito radicé en su firme cotigic de superar las barreras del
sectarismo cultural, el trecho mas grande para ocovdr una identidad

cohesionada arménicamente, al interior de unamggaion: India.
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